Pierre Bayle utopista?
La societa degli atei tra morale e ragione

di Luisa Simonuift

Nel volume dedicato all’l topa, Bronislaw Baczko riporta un famoso afo-
nsma di Alphonse de Lamarthine: «Le utopie non sono spesso altro chc
verita premature»’. La definizione di Lamarthine suggerisce possibili ana-
logie con alcune formulazioni esposte nclle opere di Pierre Bayle intorno
all'idea di tolleranza ¢ alla possibilita di una societa degh atei. Nel 1682,
nel paragrafl dei Pensiert sulla cometa, 1l filosofo esponeva le sue congetture
sui costumi di una societa senza religione e s’interrogava sulle caratteristi-
che legislative, sociali e religlose di una societa di atei. A pochi mesi dalla
revoca dell’Editto di Nantes, la formulazione di una teoria della tolleranza
universale, proposta nell’opera Commentaire philosophique, apparve agh occhi
de1 suoi contemporanel assimilabile a un idealc utopico (e tale appare anche
agli studios: moderni'.

Rosalind Colie, nel volume dedicato alla letteratura rinascimentale,
defini 'utopia 1 piu tipico dei pensiert paradossali: «a looking-glass world,
with everything both upside down and backward to the beholder’s view.
Similar inversion, or at least reversal, inform a major convention of para-
doxe, nominally an “impossibie”, the utopia [...] “nowhwere”, is cosmi-
cally and geographically, admittedly an impossibiium. Utopia is the place
which is not»”. \

Nella Inghilterra rinascimentale e cromwelliana la letteratura utopistca
rappresentava le condizioni storiche, narrava criticamente 1 poteri, i costu-
mi, le culture dell’epoca attraverso luoghi o tempi o popoli ummaginari:
un andare nostalgico a epoche auree o un prolettarsi in mondi egualitan
non ancora realizzati. Il filosofo politico Miguel Abensour ha recentemente
scritto con efficacia che «Ce n’est pas dans les dictionnaires qu’il faut cher-
cher la définition de l'utopie. Les dictionnaires offrent un condensé de ce
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que 'on appelle «la science normale™ et sont en conséquence incapables de
rendre compte de tout phénoméne en écart. En outre, le nom d’utopie est
un terme polémique, c’est-a-dire que son acception varie selon la position
qu’occupe celul qui Pemplole dans Ie polemos qui divise la cité. La guerre
entre ceux qul veulent conserver la cité telle qu’elle est et ceux qui veulent
la transformer pour aller vers unc societé meilleure»”.

L’Europa settecentesca ha immaginato molte utopie, spesso dagli ideah
contrapposti, di restaurazione o di rinnovamento, un paese o0 un viaggio
immaginatl, ma pur sempre una ridiscussione della civilta esistente e dei
suoi valori, di modelli politici e di possibilita di progresso.”

1. Bayle e la narrazione utopica

Si tratta natwralmente di una letteratura anoca che incrocia 1 paradossi della
retorica con la speculazione filosofica e le regole della morale, e che ebbe nsioni
seguaci nell’eta rinascimentale e moderna. Molteplici fili, ininterrotu: uno di quest
intrecci lega gh Opuscula Tuciane, di cwn Erasmo e Moro furono raditton, con
la pi1 nota delle utopre, I'opera di Tornmaso Moro. Nel complesso ordito db
sentimena religiosi ¢ morali che attraversavano 'Europa Sei-settecentesca, 'opera
del teologo inglese ebhe due important traduzions frances), la prima per opera di
Samuel Sorbiére, nel 1643°, pubblicata al suo arrivo i Olanda, la seconda pub-
blicata nel 1715 fu una hbera wraduzione redatta dal chienico Nicolas Gueudeville.

Abbandonata la tonaca, Gueudeville ebbe una vita avventurosa, s1 avvi-
cno al calvinismo; conquistd una larga fortuna come autore, come giornali-
sta e come traduttore delle opere di Erasmo e del famoso hbro di Tommaso
Moro. In particolare la sua traduzionc della {topna apparve nel giro di due
anni in una edizione leidense” e nella ristampa presso 1 Wetstein di Am-
sterdam.’ Gueudeville fu inoltre autore delle Suites au oyage de M. le Baron dr
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Lahontan, ou les Dialogues ow Entretiens entre un sauvage et le baron de Lahontan che
1spiro alcuni pensatori dluministi. Presso la stampena dei fratelli Wetstein
usciva anche la «Bibliotheque ancienne et moderne», rivista erudita cura-
ta dall’esule ginevrino Jean Le Clerc, che nel volume settimo pubblicava
una breve recensione delle traduziont di Gueudeville dell’ Zlogio della follia e
dell’ Utopia apparse nel 1717. Recensendo 'opera di Moro, Le Clerc scriveva:

Ce livre est trés utile en soi, et U seroit a souhaiter que ceux, qui gouvernent
les Socletez, le lussent et le méditassent avec soin; pour en prendre ce qu'il y
a de bon, et I'imiter autant qu’il est possibile. Ce n’est pas un Livre, dont 1
soit nécessaire de faire un extraic. U faut ke lire tout entier, pour en profiter”.

Proponendo al suo lettore un hbro che voleva servire da rimedio ai
mali degli uvomini e da guida per condurli alla felicita completa, Le Clerc
sottolineava che:

tout n’est pas praticable, et ne peut pas méme éwre approuvé. On doit néan-
moins dire, avec Morus, qu'l y 2 bien des choses, qu’on peut platét, souhaiter,
qu’esperer, dans les Etats de ’Europe. On peut méme aller plus loin et dire qu’a
la Religion pres, et cela encore a certains égards, i n’y a point d’Etat, qui ne
fQc plus heureux, en suivant les Lois de I'Utopie; que selon le Gouvernement,
que P'on y voig; que le hazard, ou les passions des hommes ont en grande partie
foriné, et que les mémes passions, et les cabales, dont | est agité, entretiennent
dans des desordres perpetuels, que I'on n'essaye pas 1néme de redresser’

Consegnando U progetto utopico al lettore settecentesco Gueudeville,
nel suo ruolo di traduttore, aveva espresso libcramente nel sottotitolo la
convinzionc che questa res publica immaginaria «deviendra infailliblement
réelle, dés que les Mortcls se condwront par Raison». .a consapevole de-
finizione, comunque, del rovesciamento paradossale di una realtd morale e
concettuale con cul autore, sia esso antico o moderno, si scontra e che sov-
verte programmaticamente nella sua descrizione letterana. Cosi il «Libertin
déclaré» (come Le Clerc definisce Gueudeville) difensore della tolleranza
contro zelanti religiosi e monarchie assolute, narra ci popoli che non sono
stati corrotti dalla vicinanza con gli europei e che:

n'ont ni &en ni mzen, ni Loix, ni Juges, n1 Prétres; Personne n’en doute, puisque
tous les Voiageurs qui connoissent ce Pais-1a, font foi de cette vérnité. Tant

¥ Jean le Clerc, Bibliothijue ancienne ¢t modeme: pour servir de suite aux Pibliothéques universelles et
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de gens de diférentes professione I'ont si bien assur¢ qu’y n’est plus permis
d’en douter. Or si cela est, on ne doit faire aucune difficulté de croire que
ces Peuples solent si sages et si raisonnables'®,

Arrivando a Rotterdam, Gueudeville venne a far parte di quello stesso
milieu mtellettuale di teologi, stampatori, giornalisti. correttor: di bozze di
cul faceva parte Plerre Bayle. Forse Basnage de Beauval e Gueudeville «
conohbero a Rouen. citta mn cui entrambi nacquero negh stessi anni e forse
Bayle ebbe modo di incontrarli nella citta francese durate un suo breve
soggiorno; certamente, una volta a Rotterdam, 1 tre personaggl condivisero
lo stesso ambiente intellettuale e religioso e furono legau d’amicizia, tanto
che Bayle accettd di essere padrino di una delle due figlie gemelle dell’ex
chierico'’. Dal canto suo Gueudewillc si nutri delle opere di Bayle, dei Pensier:
diverst sulla cometa e del Dictionnaire histonigue el critique.

Lettore instancabile, Bayle si era imbattuto pia volte nella descrizione
di «non luoghi», terre immaginarie o nnmaginate; nel gennaio del 1673,
scriveva all'amico Vincent Minutol: «Cest 14 que Plotin auroit peu remplir
les 1dées de Platon et établir I'utopic de Thomas Morus si elle eut éié en
nature»'’; e nel settembre del 1677 informava il fratello Jacob dell’appari-
zione, m Jingua francese. di un singolare volumne.

Il v 2 une maniere de roman qu’on appelle I’ Hustorre des Sevarambes que 'on
pretend etre un peuple de la terve australe. L’autheur semble donner cela pour
une histoire eti] reclame I'authorité d’un capitaine de vaisseau hollandois dans
les papiers duquel 1l dit qu’elle Sest trouvée telle qu™l la donne apres Pavoir
traduitts en notre langue.!”

Qualche anno dopo, nel 1686, Bayle pubblicava sulle «Nouvelles de la
République des Lettres» di gennaio, un breve articolo («Extrait d’une Lettre
écrite de Batavia dans les Indes Orientales»), informando il lettore che aveva
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ricevuto dall’amico Basnage de Beauval ™ il breve scritto dal dtolo Relation
cuneuse de [isle de Bornéo, in realta scritto da Fontenelle. [l testo non firmato,
che fosse o meno del famoso autore, non passo mosservato ai lettort delle
rvista erudita e fu occasione di scandalo. Il breve racconto descriveva la
lotta per il potere nell’isola del Borneo tra le due regine Mreo ed Eénegu,
entrambe fighe della regina Mliseo. Si narra che dapprima assunse 1l potere
Mreo, la quale ben presto volle introdurre leggi severe per U popolo e per 1
suot ministri, che volle tutti eunuchi. Aumentd le tasse ¢ le galere e vi fece
morire 1 criminali, menwue pretese di mumnmificare 1 suol favoriti e disporh
in una grande sala all’ingresso delle sue sale; infine si circondd di maghi
al suo servizio. [ a scconda parte del breve racconto narra la rivolta degh
uomini fierl e wndipendenu che accolsero Eénegu, laltra figlia di Mliseo,
maggiormente rassomighane alla madre e che s1 proponeva di cancellare
questi malvagi provvediment. L'autore nmanda a un successivo scritto la
narrazione dell’esito delle sanguinose battaglie che ne seguirono e che vi-
dero Mrco sopravanzare la rivale costringendo una parte delle sue armate
a giurarle fedelta senza che, sottolineava l'autore, nessuna delle due regine
potesse ottenere una vittoria definitiva.

Un racconto che Bayle pubblica sottolineando la particolarita di
questo immaginario «altrove» che «c’est en quelque fagcon un Phénome-
ne Physique, puis qu’il est fondé sur des goits et sur des modifications
singulieres d’ame»'". Mentre elogia Fontenelle, che si dimostrava, cosi,
degno nipote di Corneille, risulta difficile credere alla ingenuita di Bayle
di fronte alla metafora delle lotte religiose che attraversavano ’Europa, ¢
in particolare la Francia, all'indomani della Revoca dell’editto di Nantes,
cul lo scritto allude. Non solo traspare la critica alla Chiesa cattolica, alle
sue ritualitd nefaste e ai suol dogmatismi, ma si affaccia una pit generale
critica a ogni confessione potente e corruttrice.'® Scrivendo all’amico
Pierre Desmaizeaux U 17 otiobre 1704, Bavie esprimeva una tardiva
giustificazione:

Jignorois absolument le sens caché de la Letire écnie de Bornéo, que )'insérai
dans ma République des Lettres, et persone, non pas méme Jurieu, ni sa femme,
ne devina en ce pais-cl ce que cela vouloit dire. Nous ne le simes que lors
que Basnage, et d’autres personnes de Rouén, se furent réfugiées, et nous
apprirent la chose. Alors nous connames combien il et été facile de découvrir
le mystere; mais quand on ne soupgonne pont gu’il y en ait dans une chose,

]f Nouvelles de la République des Letives, Janver, 1686, art. X, pp. 476-477.
' Ibidem.
'® Cfr. Caterina Marrone, Le¢ lingue utopiche, Viterbo, 2004, pp. 149-150.



on n’y en cherche point; et par conséquent, quelque facile qu’y! soit a trouver,
on ne le trouve point'’,

Sara lo stesso Desmaizeaux, nelle note alla lettera bayhana, a svelare i
simificalo «scandaloso» del breve raccunto attribuito a Fontenellc.

Sous I'idée d'une guerre civile qui s’étoit élevée dans I'Isle de Borneo entre
deux Remes qui se disputoient la Couronc, ou le droit de succéder a leur
mere, on y représente les différens qui regnent entre PEglise Romaine et la

Protestante. La Mere est apellée Afliseo, et ses filles, Afreo et Eénepu, qui sont

Jes anagrammes del Solime, Rome et Geneve'®,

Con una punta diroma, Desmaizeaux aggiungeva che anche I"autorc
italiano Aurclio degh Anzi, pseudonimo di Valerio Zani, aveva preso alla
lettera questa allegona ¢ aveva pubblicata nella sua curiosa raccolta di
pieces di viaggl e, con lui, anche gl mqusitor: del Santo Ufhzio che gb
avevano concesso la pienu approvazione alla pubblicazione'”.

Bayle era ben consapevole della rilevanza polemica di seritti che narra-
vano terre utopiche e lontane per lanciare strahi sul presente, e curiosamente
dedica una voce del suo Dichionnare critique el hustorigue a Jacques Sadeur,
protagonista di un avventuroso racconto di viaggi nelle terre australi. Un
personaggio che subisce numerost naufragl, racconta di essere ermafrodita,
¢ fatto prigioniero dai pwati e, dopo grottesche avventure che superano 1
racconti dell’Ariosto, una volta sbarcato, vince le bestie feroci che lo vole-
vano sbranare. Significativamente Bayle evidenzia che Iautore dell’opera
aveva utilizzato lo stesso fine stratagemma utlizzato da altn (come Cyrano
de Bergerac con 1 Voyages de la lune et du solerl e 'autore de U'Histowre des Se-
varambes) per aggirare la censura, mentre, sottile come sempre, rnicorda che
La Peyrére, che aveva cercato di esporre 1l suo «sistema preadzmita» senza
queste cautele si era ritrovata in severe difficolta.

L'autore del testo La Terre australe connue, c’est-a-dire la description de ce pays
iconnu Jusqu’icy, de ses moeurs et de ses coutumes, par Mr Sadeur, avec les aventures
qui le ronduisoent en ce continent, fu Gabriel de Foigny, un francescano che,
abbandonato 1) salo. ebbe una vita difficile ma la cui opera godette di una
certa fortuna e venne riedita nel 1692, anno della morte dell'autore, con

"Letwre 313 a Desmaizeaux, 17 Qctobre 1704, in Qeueres Diverses, (Ila Have. 1727-1731),
reimp. anastatica con una introduzione di E. Labrousse. Hildesheim: G. Olins. 1964-82.
vol. VI, p. 850,

" Thidem,
Y Valerio Zani, {pseud. Aurclio degli Anzi]. i genio vagante: biblioteca cunosa di cento, ¢ pite

relaziont di viagel shraniert de’ nostii tempi raccolta dal signor conte Aurelio degli Anzi. Parma, 1681-1693.



U conwibuto del religioso Frangois Raguenet che probabilmente comendo i
passi pitl scandalosamente irreligiosi’’. Bayle cita alcuni passi del VI capitolo,
dedicato alla religione degli australiani, riprendendo Pedizione del 1092, per
criicare aspramente i credentl che fanno oggetto cli disputa le perfezioni
divine, tanto che, afferma riportanclo un passo del volume, «on pcut dire
que leur grande religion est de ne point parler de religion»™'. Cosi, da fronti
oppost non sl fa altro che favorire aspre contestazioni ¢ odi vecmnent, fino
a produrre guerre sanguinose ¢ mortifcre, mentre sarebbe saggio attenersi
a quanto proponeva i veghardo australiano ¢ cui riflessiont sono riportate
nelle Les aventures de Jacques Sadeur

Il faut étre aveugle, ajotita-t-il, pour ignorer un premier principe. mais il faut
étre mniinl comme lui pour en pouvolr parler exactement; car puis que nous
reconnoissons qu’ll est incomprehensible, 1l $’ensult que nous ne pouvons en
parler que par conjecture, €t que tout ce que nous en pouvons dire peut bien
contenter les curieux, mais ne sauroit satisfare les perconnes raisonnables.
Et nous aimons mieux nous taire absolument, que de nous exposer a debiter
quantité de faussetez wuchant sa narure =,

L'intreccio tra esotismo ¢ poleimica religiosa comparce in moltl passi
dell’opera di Bayle, e ancora nella voce Japon del Dictionnaire, dove descri-
vendo il pensiero religioso dei bunzi s1 sorprende argutamente, assieme al
lettore, delle affinita deiloro principi con i panteismo di Spinoza, nonostante
essi slano «si éloignez les uns les autres, et s1 différens entre eux en humour,
en éducation, en coutumes, et en genie»gg.

2. Una societa utopica

I'edelc al suo stie antinomico e asistematico, Bayle nei suoi scritti non rac-
conta un viaggio immaginario né descrive una terra lontana resa irraggiun-

" L'opera apparsa a Vannes (Genéve). presso J. Verneuil, nel 1676 venne ripubblicata
alla morte di Gabriel de Foigny con Ja collaborazione di Francois Raguenet con il titolo Les -
Avantures de Facques Sadeur dans la découverte ¢t le voage de la terre australe..., Panis: C. Barbin, 1692.
Sulle rilevanti modifiche introdotte nell’edizione del 1692 si veda «Revue d’histoire de I'Eglise
de Francen», 1924, 10, nr. 46, pp. 114-116, in formato elettronico: htep://www.persee.fr/
web/revues/home/prescript/crcle/rhef_0300-9505_1924_num_10_46_3659.

*! Pierre Bayle, Dictionnaire histonique el critique, cinquiéme édition, Amsterdam etc., 1740,
vol. TV, siv. Sadewr, nota E, p. 111a, ‘a segquire DHC).

2 lbidem. Si veda il passo in Les Aiantures de Jacques Sadewr dans la découverie ¢t le vovage de la
terre australe.... Pans: C. Barbin, 1692, pp. 171-17.

“ DHC, s.v. Fapon, nota D, p. 832a.



gibile dal mare o sconosciuta alle rotte dei viaggiatori, e neppure prefigura
luoghi {felic1 frutto di leggi mgorose o d’'ingegneria sociale o politica; non
narra un itinerario dell’anima, non congettura utopie militant, filoconcilia-
ri o riformate o ecumeniche’®. Bayle ci consegna il rapido disegno di una
societa degli atei che non assicura la felicita ai suoi abitanu, ma esclude dal
loro orizzonte ogni giustificazione teologica, afhdando agli uomuni, alle loro
azioni civili e alla grustizia umana la possibiita di una vita virtuosa.

Se, dopo rtutte queste osservazionl, §) vuole sapere come 10 hmmagini una
societa di atel, non avro alcuna difficolta a sostenerce che essa sarebbe, a mio
parere, ner costumi come nelle azioni civili, del tutto simie 2 una societa di
pagani. Sarebbero hecessarie, ¢ vero, leggi molto severe e scrupolosamente ap-
plicate per punire i criminali; ma leggi simili non sono necessarie ovunque?®

E Bayle conclude il paragrafo ricordando che «E proprio il caso di af-
fermare, senza cadere nella retorica, che nella maggior parte delle persone
la giustizia umana ¢ la vera causa della virti»®®.

[l filosofo non delinea un cosmo ordinato secondo una gerarchia politica
o architettonica; 1l suo sforzo inmaginativo ¢ di tipo morale e razionale; non
propone 1deali escatologici (eta dell’'oro o paradisy) né gl ideali di salvezza
che avevano caratterizzato le utopie cristiane. Le societd pagane a cui rinvia
non costituiscono der modelli persuasivi, ma sono parte delle argomentazioni
bayhane pcr dimostrare la contestabilita se non la paradossalita delle opi-
nioni consohidate trz le quall, prima fra tutte, la convinzione che la morale
rchigiosa ¢ l'ides di un dio costutuiscano elementi fondanti di una civilta
armoniosa. Riprendc le parole del filosofo di Cheronea per sostenere che
idolatria ¢ abominevole almeno quanto 'ateismo: «Dice infatti [Plutarco]
che a1 fu maggior torto alla divinita col credere che sia tale quale se la raf-
figurano 1 superstiziosi, anziché col credere che essa non esista»”’. Bayle va
ancora oltre nel corso delle sue argomentazioni sottolineando che, proprio
per Jiosua conoscenza di Dio, 1 peccati del credente 1dolatra risultano an-
cora piu atroc di quelli compiuti da «un uomo che & ateo per essere nato

“ Per uno sguardo d'insieme sulle utopie del XVI e XVII secolo si veda FALF, Studies in
Early Modern France, vol. 4. Ulopia, 1. Sixteenth and Seventeentlh Centuries, a cura di Alice Stroup.
Charlottesville (Virginia): Rookwood Press, 1999, Cfr. anche Alberto Manguel e Gianni
Guadalupi. Drzionario det luoght fantasticy, (The Dictionary of Imaginary Places, 1 ediz. 1980), Mi-
lano: Archinto, 2010.

* Pierre Bavle. Peasiori diveisi; a cura di G. Cantelli, Roma-Bari: Laterza, 1979, 2 voll..
vol. 1. § 161, p. 303,

= [hidem.

i 1. § 115, p. 219.



presso quel popoli che, secondo quants st dice, 1ion nconoscono da empl
immemorabili alcuna divinita»™; per quesia ragione, secondo Bavle, Pateo
merita una pena minore.

Per il filosofo ¢ dunque «ormai evidenic che una socicta di atel potrebbe
svolgere ogni attivita civile e morale come qualsias altra societa, ammesso
che anche in essa s1 puniscano severamente 1 delitt ¢ si connettano a certe
determinate azioni i sentimenti dell’onore ¢ dell'infamia» . Bayle ¢ convinto
che le passiont umane perniciose siano frutto di «una certa corruzione che
proviene dal nostro corpo»”’) piuttosto che della credenza in un dio, o di-
pendano dalle opinioni che st hanno ne1 confronu della divinita; sottolinea
tuttavia la maggiore responsabilita dei cristiani e degli idolatr1 verso le azioni
delittuose proprio per la loro prossimita al divino, mentre accomuna 1 pagani
e gh atel perché «sono sprovvisti di quella grazia santificante che ci riem-
pie d’amore verso Dio e ci fa trionfare sulle nostre cattive inclinazioni»’!.
Per 1 filosofo, la societa ci atel non & una semplice congettura e presenta
come prova le figure degh antichi pagani («un Diagora, un Teodoro, un
Evemero»™ e altri ancora che, pur avendo fatto aperta professione di atei-
smo, non hanno mai suscitato scandalo o disordini.

Il fatto di ignorare l'esistenza di un primo Essere creatore ¢ conserva-
tore dell’universo non impedirebbe a1 membri di questa societa di essere
sensibili alla glora e al disprezzo, alla ricompensa e alla pena, cosi come a
tutte le altre passiornn umane, e nemmeno soffocherebbe in loro tutti 1 lum
della ragione, e anche fra gli atei s1 potrebbero vedere persone oneste nel
commercio, caritatevoli verso 1 poveri, nemiche dell’ingiustzia, fedeh a1 loro
amicl, aliene dall’offendere, indifferenti a1 piacert della carne, incapaci di
fare un torto a qualcuno: la spinta a compiere tutte queste belle azioni, che
certamente riscuoterebbero 1l plauso della gente, sarebbe U desiderio di esse-
re lodati e il tornaconto di procurarsi amici e protettori in caso di bisogno® .

La societa di ater immaginata dal fiosofo non poteva che sollevare
critiche, come scriveva Frédéric de Dohna a Bayle nel giugno del 1693:

1, 1, § 118, p. 222
1w, § 172, p. 322,
1, § 144, p. 270.
1w, § 172, p. 322,
1w, § 174, p. 325. Cfr. anche DHC, s.v. Diagoras, nota M.
Ivi, § 172, p. 322. Un concetro che Bayle nibadisce piu volte nei paragrafi della Coniz-

nuahon des pensée diverses, come per esempio nel passo seguente (in Ocuwres Diverses, vol. I, §
87, p. 314): «Mais ce a quol je souhaite que vous preniez garde principalement est que Uon
n’a point wouvé que les Sauvages sans Religion vécussent d’une maniere plus deréglée que
les Sauvages qui avoient quelque religion».



Il v a une autre chose dans cette Leltre des cometes dont sur tout les devots ne
saccommoderont pas; c’est qu'll semble nous aprivoiser trop avec les athées
dans un tms ou on dit que les conversations ordinaires de vos auberges
de Hollande roulent la dessus et que ces belles conversions de France ne
peuvent mener a I'idolatrie que par ce chemin 12 puis que les Bibles n’etant
pas encore brulées on n’y peut arriver de plein saut qu’on n’ait premiere-
ment tourné toutes les religions en ridicule: il me choque quand il dit que la
religion n’empeche point les gens de suivre des mechantes inclinations” 1a on
je suis persuadé quelles n’on[t] pomt de telle bride mi les bornes de si fortes

confirmatons nj les douteuses une aussi seure decision que la devotion®.

e nflession: di Bayle in quegl anm e le pagine del Duictionnare sono
attraversate dalla sua polemica con Juneu e dalla preoccupazione di fornire
un modello politico che sappia garantire la pace sociale unlizzando come
strumento la tolleranza universale, allo scopo di evitare le ribellioni e le
sedizioni che nascono ineluttabilmente dai settarismi polinci e religiosi™.
La criuca di Bavle non opta per una pretesa neutralitd ma disvela e con-
danna in ogni sua opera, dalle Pensées all’Aws, I'utilitarismo religioso e la
strumentalizzazione di ogni dottrina per I’affermazione imperativa di una
qualsivoglia politica religiosa™.

3. Storia e morale: verita di fatto e certezza.

Come la storia anche Ietica, conduce, secondo Bayle, a «verita di fatto» certe
e non disprezzabili almeno, se non piv, di quelle matematiche e geometriche.
Con 1l suo gustu per i paradosso, cosi scrive nelle pagine ntroduttive del
Projet et fragmens d’un Dictionnave Crihiguer «Ainsy, 1l est métaphysiquement plus
certam, que Ciceron a existé hors de 'entendement de tout autre homme.
qu’d n’est certain que lobjet des Mathématiques existe hors de notre en-
tendement .

T PD § consii-cexxzn.

* http:/ /bavle-correspondance.univ-st-etenne. fr/?Letre-223-Frederic-de-Dohna-a&lang={r.

2 Pierre Bavie. Réponse aux questions d’un provincial, in Oeuwres Diverses, vol. III, p. 1011, Sy
quest aspetti del pensiero di Bavle cfr. inoltre Luisa Simonutti, Pierve Bayle versus «les Elives
de Junius Brutus» Théorie de la connaissance. scepiicisme, résistance légitime, in Wissen, Gewissen und
Wassenschafi wm Widersiandsiecht (16.-18. Jh), a cura di Angela De Benedictis e Kari-Heinz
Lingens, Frankfurt am Main: Klostermann 2003, pp. 251-265.

* Sull’argomento si veda Jinroduzione di Gianluca Mori a P. Bayle, Avis important aux
éfugies, partic. pp. $0-61.

“* P. Bayle. Projet ct fragmens dun Dictionaire Critigue. «Prajet», p. non num.



Pcr quanto concerne le questioni di gnoseologia ¢ ch metalisica, in que-
sto ¢ altrt testy, Bayle conduce niflessiont molto puntuali, ma per ¢id che attie-
e a guesto studio & mteressante individuare il carattere di quella debolezza
che, secondo Bayle, appartiene alle potenzialita conoscitive dell’intclligenza
umana ¢, allo stesso tempo, Ualto valore di certezza, I'assoluta fiducia, che
egli ripone nel giudizio morale.

C.ome Giobbe, 'uomo deve rispondere a Dio: «Riconosco che puotl
tutto e nessun progetto ti ¢ wnpossibile. Chi pud denigrare ¥ o consiglio
con la sua ignoranza?» (Giobbe, 42, 2-3); 'uomo non puod giudicare l'azione
divina secondo i propri paradigrmni mortall, Bayle lo ribadisce pia volte; le
nozioni di giustizia, bene, male ecc. godono di uno statuto di certezza e di
nmmutabilita non minore di quelle delle scienze matemanche.

Nella Continuation des pensée diverses, nel corso di una wmportante rifles-
sione sugli atel e in pardcolare su Stratone e Spmoza, Bayle serive: «S°1l vy
a des régles certaines et wnmuables pour les opération de Pentendement,
d vy en a auss: pour les actes de In volonté. [...] Et comme ¢’est un défaur
de raisonner d’une maniére opposce aux regles du syllogisme, c’est ausst
un défaut de vowoir une chosc sans se conformer aux régles des actes de
la volonté»™. Bayle prosegue, nel paragrafo 152 della Continuation des pensée
Awerses, ribadendo che neppure Dio pué contravvenire alle leggi della nat-
ra, una volta stabilite, né analogamente dettare all’'uomno regole che siano
contrarie al suo Decalogo.

Bavle va ancora avanti (nell’arco delle sue operc non manca tuttavia di
utilizzare argomenti ad horminem rispetto all'impianto argomentativo generale,
e nel suo Cows tenuto a Sedan, nelle pagine dedicate alla Aforale, precisa che
proprio nella naturalita si trova quella fumiére voluta da Dio a fondamento
de tous nos jugements e che permette all’'uomo di distinguere 1l bene dal male.

Bien quc le péché ait fort obscurcl la raison humaine. Dieu n'ia pourtant point
voulu permettr que sa lumiere far éteinte tout a fait. I v a une certaine loi de
la nature, que les hommes entendent .ous sans régles et sans préceptes, et qui
met de la différence entre le bien et le mal. Il y a donc par rapport aux moeurs
quelques principes dont la lumiére naturelle suffiv pour connaitre la vérite™.

Secondo Bayle, la morale ha un fondamento naturale ¢ razionale radi-
cato nella natura dell’'uomo, una luce che brilla nell’anima in forza della qua-
le ognii uomo & 1n grado di riconoscere 1 principi generali dell’etica senza aver

* P. Bayle, Continuation des pensée diverses, in Ocuvres Diverses, vol. 111, § 151, . 406a.
- P. Bavle, Systéme de philosophie, in Oeuvres Diverses, vol. IV, p. 259,



bisogno che qualcuno lo istruisca®. Nelle pagine del Commentaire philosophique
Bayle fonda la sua teoria e la sua difesa della tolleranza universale sull’idea
naturale-razionale di morale ¢ ripete: «fe veux dire que, sans exception, U
faut soumettre toutes les lois morales & cette 1dée naturelle d’équité, qui,
aussi bien que la lumiére métaphysique, illumine lout homme venant au monde».*'
Non solo dall’autorita divina esposta nella Scrittura, (del resto essa stessa
non & esente da venfica da parte de la Tumiére naturelle’) ma sopratrutto
dalla ragione naturale la legge morale trae la sua legittimazione.

Je dis donc que 'Evangile étant une régle qui a été vérifiée sur le plus
pures idées de la droite raison, qui sont la regle primitive et originale de
toute vénté et droiture, c’est pécher contre la régle primitive elle-méme,
ou ce qui est la méme chose, contre la révélation intérieure et muette, par
laquelle Dieu apprend a tous les homines les premiers principes, que de
pécher contre 'Evangile™.

L'indagine di Bavle sulla moralita de1 pagan — ¢ paradigmatica la figura
di Lucrezia come ¢ delineata nelle Pensée diverses e nel Dictionnae — disegna
una correlazione tra U disegno dnino e i comportamento dell’'uomo che
a1 contemporanei ¢ ait lettori settccenteschi di Bayle dovette apparire para-
dossale. Resta inoltre esemplare la reazione di censura alla voce Dawvid del
Dictionnaire™.

4. Giuditta e 1 paradossi della liberta

INustrando la figura di Giudstta, Bayle sottolinea I'imbarazzo m cui st erano
trovati 1 commentator biblici s1a di parte cattolica che di parte protestante ds
fronte alla narrazione secondo cul una donna, «pure et netie de soupgon»,
per difendere la liberta e la religione del suo popolo, nondumeno tagho la
testa all’oppressore Oloferne. Avevano sollevato dubbi snll’avienticita del
sacro libro o, per wrarsi d'impaccio, negato la canonicita, preoccupati sopra
ogni cusa della glona dello Spinto Santo, ¢ — wronizza il nostro filosofo -

i, p. 261,

* P. Bavle, Commentaire plaloscphigue iny Ocuwres Diverses. vol. 11, p. 368, Cir. anche P. Bayle.
De la tolérance. Commentare philosophigue. édité par Jean-Michel Gros, Paris: Champion. 2006,
p. 89.

= P. Bavle, Cammentaire pihilosophigue in Ocuvies Diverses. vol. 11, p. 372b; cfr. anche, P. Bayle.
De la tolérance. Commentare philosophique, p. 103.

" Sulla importante voce «Davidw del Dictionnaire si veda: Obbedienza religiosa e resisienca
poliiica nella prima eta moderna. Filosoft ebrei, cristiami ¢ islamicr di_fronte alla Bibbra, a cura di Luisa
Simonutn, Turnhout: Brepols Pubhshers. in stanpa.



non potendo accordare il significato del gesto di Giudina con la veridicita
del racconto storico, lo avevano definito una parabola:

Quand on ne peut pas la sauver en accordant une chose avec les véritez his-
toriques, on a recours aux Allégones, aux Paraboles, au Sens mysugue. cte.
C’est ce que feroient les Protestans, sis croloient que UHistorien de Judith a
été divinement inspiré; mais comme s ne les croient point, peu leur importe
de dire que c’est une Parabole™.

L’episodio della donna ebrea non solo tocca la questione dell’ispira-
zione del Libro, ma mette, in parucolare, in evidenza 1l carattere eversivo
del suo gesto. Un esempio che avrebbe potuto persuadere molti oppressi a
ribellarsi al loro Principe non appena se ne fosse presentata I'occasionc. «En
un mot — conclude Bayle — cette histoire prise par canonique cncourage les
assassins a tout entreprendre contre la vie des Rois ennemis, et fournit aux
Orateurs une couronne de gloire, pour la mettre sur la téte des Clemens et
des Ravaillacs»™. Tutravia, redigere un trattato di politica non era il suo
fine. Da pensatore prolifico quanto asistematico quale era, aveva tuttavia
insistentemente indicato la chiave di lettura della sua prospettiva politica
e della sua difesa del potere assoluto. E proprio a causa dell'impossibilita
di raggiungere una conoscenza certa dei principi, siano essi religiosi, gno-
seologict o civili, che ¢ necessario, in particolare nel campo della politica,
sceghere Popzione che garantisca la maggiore solidita statale, la pace sociale
e la liberta della coscienza individuale.

Nel Commentaire philosophique, Pautore aveva affermato che, nel dare vita a
una socleta a statuto contrattualista, nessun uomo aveva abdicato al sovrano
i diritti sulla sua coscienza individuale®. Nella seconda parte dell’opera, inter-
rogandosi sulla spinosa questione se 'uomo debba obbedire dapprima a Dio
o agli uormuniy, Bayle aveva ripetuto: «que les souveraiiis nc peuvent pas faire
présentement de leur religion une lo1 poliaque, et qui oblbige les sujets a peme
d’étre coupables de sédition et de félonie»*’. Nella voce Geldenhaur, del Dictionnaire,
dira ancora: On ne prétendoit point pour cela 6ter aux Princes le droit du glaive
quds tiennent de Dieu; on voulolt seulement due que ce droit ne s’étend pas

" DHC, vol. I1, p. 869a Judith, nota A. Sul tema si veda, pit umpiamente, Luisa Simo-
nuttl, Obsesion con la verdad: paradojas de Pierre Bayle, in Forjadores de la tolerancia. Claroscuros en
el pensamienio europeo de los swglos XVII y XVIII, edited by Henrt Kyop, John C. Laursen and
Maria José Villaverde, Madrid: Tecnos Editorial, 2011, pp. 141-161.

¥ DHC, vol. 11, p. 869a Judith, nota C.

¥ Pierre Bayle, Commentaire philosophique sur ces parnles de Jésus-Christ: contrain-les d’entrer, Ams-
terdam: A. Wallgang, 1686-1687, in Oeuvres Diverses, vol. I1. p. 147.

T, p. 237.



sur les erreurs de la conscience, et que les Souverains n’ont pas recu de Dieu
la puissance de persécuter lcs Religions. Clest le vrai état de la question»*.

Alla fine degli anni ‘80, nella Lettre d’un refugié frangots a un nouveau converts,
Bayle s1 esprimeva a favore della Jegittimita della presa delle armi contro 1l
Sovrano 1n difcsa della liberta della propria coscienza

Pour ce qui est de la prise d'armes des Sujets opprimez pour Jeur Religion,
et qul n‘ont point pour but de violenter personne, mais de se procurer une
honnéte liberté de suivre les lumiéres de leur conscience, préts el touie autre
chose d’étre fidelles a leur Souverain, j’ai st de gens trés-habiles ct trés-pieux
que J'av consultez en ce pays-ci, qu’elle est licite, et que nous ne devons pas
avolr honte de ce que nos Peres ont pa dirc et fau'e a cet égard-la [...] clest
un droit né avec Phomme, et PEvangile n°a point dérogé™

Sitratta di un passo emblematico concernente le riflessioni politiche di
Bayle intorno wlla costituzione e al mantenimento di un organismo politico,
dove la questione della uniformita religiosa si dirige verso una soluzione laica
della pluralita delle religioni sul territorio e circa U rapporto tra religione e
sociera civile. In vna delle sue ultime opere, la Réponse aux questions d*un pro-
vmaal, serivera m effrtt «Vous verrez par 1a que st une sage Tolérance de
diverses Religions fait quelquefois la tranquillité, et la prosperité dun pais,
la Religion n'en est pomnt la cause; puis qu’au conuwaire il a fallu sacrificr a
la Politique I'un des articies de 1a Confession de foin”

Il filusofo s’interroga piu d’una volta sulle alternative che s1 presentano al
suddito governato da un sovrano twrannico. rua la sua attrudine resta molto
prudente; in particolare negli articoli del suo Dictionnaire’’. Pur presentando
con cura le argomentazioni dcll’una e dell’altra fazione, monarcomaca e
regulista, egh volle evitare di esprimere apertamente al lettore le proprie
convinzioni. «Je nentre point dans la discussion de ce dogmes””

Bavle cra dcl resto pienamente consapevole che ammettere la possibilita
dellu resistenza del suddito noi confronti del tranno, sia essa solamente in
una forma passiva, significava esporre U suddito stesso a una condizion: di
ribellionc rispetio all’'ordine sociale, e a porlo in uno stato d’illegahta che
poteva renderlo condannabile per sedizione.

W DHC, vol. T p. 541a Geldenhawr. wota F.
* Pierre Bavle. «Letre d'un refegié francois & un nouveau converti», in Oewvres Dierses.
\’mi IL. p. 563. Cir. anche DHC. vol. TI, pp. 212, voce David.
Y Pierre Bavle. «Réponse aux C)vr\nuns d'un Provincials, in Ocuwres Diverses. vol. 1L p.
10135.
1 Si veda anche la voce Hobbes, DHC, vol. 11, Pp. 77475,
- DHC. vol. 111, p. 330a, voce Mariana. Cf. anche le voci Hobbes e Lovola.



Per 'autore ugonotto, futto cio significava autorizzare la ribellione e
ostacolare lo scopo principale dello Stato: i muntenimento della pace e
dell’ordine sociale. Nella voce Corbinells, Bayle scriveva daltra parte: «Les
conspirations d'Etat sont les plus grands crimes qu’on puisse commettre;
ct néanmoins il y 2 des gens qui 8’y laissent entrainer par des motifs qu’ils
crolent trés-bons moralement parlant: tant il est vrai que la conscience de
Phomme est sujette aux illusions les plus déplorables»™. Ancora pin esplici-
tamente scriveva nell’duis important aux réfugiez: «Si chaque Particulier pouvoit
désobeir a un Prince violent, on tomberoit dans des confusions pires que
la tyrannie méme, et on se lhivreroit 2 la discrétion de mule Tyrans, sous
prétexte d’en chasser un»™*.

Tuttavia la condanna della coercizione delle coscienze come atto orri-
bie e inammussibile, malgrado le sue aporie ¢ 1l suo carattere discontinuo,
resta centrale in Plerre Bayle .

5. Lucrezia e 1l paradosso della viriu degli atel

I pagani, e par analogica estensione anche gli ate1, sono per il nostro filosofo
la prova storica, antropologica ¢ fattuale della giustezza della teoria morale
appena esposta. Il suo famoso paradosso della virta degli ate1 e della socie-
ta degli atel va, dunque, collocato «dentro» e a «prova di fatto» della sua
riflessione etica.

Prendendo lo spunto dalle vicende di Elena di Troia e dai caratter
e dagli intervent degli dei dell’Olimpo, Bavle persegue la condanna del
paganesimo e non accogle la tesi dell’interpretazione allegorica dei suol
mitl. La divinita pagana s fa giudice e dispensatrice di premi e castighi,
ma questl non sono conseguent alle azioni buone o malvagie degli uormini,
sono piuttosto 'espressione della volubilita e della passionalita tutt’altro che
giusta della davinita stessa. I pagani erano costretti, msiste Bayle, a un culto
esteriore, anche talvolta spregiudicato, che mirava a lusingare e ad adulare
gl dei per trarne vantaggi e consenso ma che non comportava in sé alcuna
probita. Il paganesimo era dunque una forma religiosa che non forniva gh

> DHC, vol.I1, p. 213b voce Corbinelli; nota H.

* Pierre Bayle, .luis important aux réfugiez. in Oewres Diverses, vol. T1, p. v03. Si veda ora
Pedizione dell’ dors important aux réfugiez, » cura di Gianluca Mori, Paris: Champion, 2007. Cfr.
inoltre Luisa Simonurd, Le ma:que de Junius Brutus. Le Bavle politique, in Pierre Bave et les «Eclar-
cussements» « cura di Hubert Bost ¢ Antony McKenna, Paris: Champion 2010, pp. 193-208.

33 Ibidem; cfy. noltre le voci del DHC Geldenhaur e Sarncies.



strumentl per discernere tra vizi € virtu ¢ anzi st dunostrava particolarmente
negativo, poiché insegnava agli uomini a comportars: a misura dei loro dex:
«Le Paganisme aprenoit aux honimes a étre méchans, puis qu’il leur falloit
adorer des Dicux criminels»®.

Ma innumerevoli sono le figure di pagani virtuosi: esemplare la figura
di Lucrezia. Per Bayle non ¢ snfliciente individuare uno o pia principi d’ob-
bligazione esterni all’uomo ¢ ripostt i un Dio affinché una religione possa
rivendicare 1 diritto di avere anche un’etica; agh occhi del filosofo doveva
esistere un «nucleo etico» appartenente a ogni uomo e che non e i frutto
dell’'msegnamento di una religione — contraddetto dall’esempio der pagani,
appunto, - né¢ solo frutto della grazia divina, della quale nella voce Dared
aveva messo 1 Juce aporie e difficolta.

Anche 1n questo caso una testimonianza. quella di Lucrezia, imtcrpretata
m modo controverso non tanto tra 1 lettort di Bayle, ma nei giudizi che,
sul comportamento della patrizia romana, s susseguirono da 5. Agostino
al Seicento. Costretta a subire 'adulterio con la violenza e con la minacciu
del disonore, Lucrezia scelse di ucciderst per salvaguardare la sua intatta
reputazione ¢ per un senso dell’onore che trascendendo I'oltraggio privato
diventa emblema di un senso dell’'onore pubblico e civile. Solo la carttiva
lettura dell’«Histoire tragique» di Lucrezia, venata di moralismo, nduce i
suo gesto al suicidio a causa della sua virtd violata. Non solo. secondo Bayle
U disperato gesto di Lucrezia non ¢ condannabile, come vorrebbe l'etica
cristiana, poiché ella non era a conoscenza der dettarmi di quella religione,
ma esso rivendica un concetto sociale dell’onorabiita.

Un"«Histowre tragique» che 1l filosofo racconta mettendo a confronto - -
come aveva anticipato nel Prgjet du Dictionnare nella voce 4bel — non una unica
versione dei fatti ma «les différens sentimens sur les choses» e rniproponendo
Pinterrogativo espresso nelle Pensées dwverses: in ossequio a quale principio una
dama pagana poteva preferive Ponesta e la castita alla sua stessa vita ?* Non
certo in obbedienza a un principio rehgioso, poiché Bayle avevu appena
dimostrato, attraverso Ja documentazione storica greca e latina, che gh de
di Lucrezia erano oltremodo lussuriosi. La dama pagana sarebbe stata giu-
stificata nel seguire 1l loro esemplo, né, per compiacere 1suo1 dei, si sarebbe
uccisa. Lucrezia non pud, moltre, venire giuchcata secondo 3 parameirt di
una religione, quella crisnana, che ella non conobbe.

Bayle conclude: «Il faut donc avouer necessairement, que la Religion de
Lucrece ne contribuoit rien a sa chasteté; et qu'a cet egard elle n’efit jJamais

0 P. Bavle, Confinuation des pensées diverses. in Oeuvres Diverses. vol. II1, § 128, p. 367.
" P. Bavle. Fensées dhwerses. i Oeuvres Diverses, vol. 111§ 180, pp. 115b-116a.



oui dire qu’il y edt des Dieux»>”. Lucrezia non poté godere della provvidenza
e della grazia del Dio crisuano e la sua virta non ne fu 1l frutto. La religione
pagana le fu piu di ostacolo che diinsegnamento. Da dove traevano dunque
le donne pagane, 1 pagani e quell che non hanno «gamais oui dire qu™l y
ett des Dicux», ossia gh arei; il loro senso morale? Onesta, senso dell’onore,
senso della gloria, ¢roismo, ¢ m particolare 'amor propro, sono virtu che
appartengono all’'uomo, a quella morale naturale che ¢ razionale e intorno
alla quale esiste un consensus gentium che manca appunto all'idea dell’esistenza
di un Dio. Bayle enuncia 1l suo principio: «c’est que Phomme est tellement
conditionné qu’il a des choses qu’il Tui paroissent honnétes, et des choses qui
ful paroissent mal-honnétes dés qu’il est capable d’en discerner les 1dées, et

avant que d avolr examiné quel peut étre le fondement de la diférence de
ces choses»™. E in questa «attitudine naturale dell’'uomo» che trova la sua
radice la morale, una sorta i ‘religion naturelle’, una atfitudine naturale
che si declina storicamente e geograficamente secondo 1 ¢ostumi dei diversi
popoll. Bayle conclude 1l suo ragionamento con la forza degli interrogativi:

La vérité est que les principes du point d’honneur ont une source toute di-
fercnte de Evangile. Pourquor donc ne feroit-on pas la morale des Patens
indépendant de la leur Réligion ? Pourquot ne diroit-on pas que les hom-
mages qu’'ls rendoicnt a la vertu soit qu’ils en aimassent la gloire luterne,
soit qulls se contentassent de ses dehors, comme 1 arrivoit ordinairement,
couloent d’une force bien éloignée de I'ldnlatrie régnante”®?

Come mai, st domanda ancora Bayle, c1 sono tante persone onestc fra
gli atel e 1 pagani che hanno una religione detcestabile, che insegna U delitto,
o non hanno affatto religione, e viceversa ci sono tanti scellerati tra 1 cristiani
la cul religione dispensa 1 mighor! insegnamenti?

Si les Paiens ont conservé: les wdées de cette distinction (entre bien et mal,
honnéte et déshonnéte, ctc. , Us ont é1¢ redevables a la lumiére naturelle, et
a la Philosophie qui ont prévalu, spéculativernent pour le moins, aux effets
funestes de la fausse Theologie™

La messa a confronto della morale degli atei con quella det cristianm ¢
la piu volte ripetuta contraddittorieta del comportamenti di quest’ulumi ¢
pit in generale, Panalisi della instabilita delle azioni degli uomini que «les

> Ibidem, § 180, pp. 116z,

** P. Bayle, Réponse aux questions d’un provincial, in Oewvres Diverses, vol. 111, § 23, p. 964b.
Y Jbidem, p. 966a.

“' P Bayle, Continuction des pensées diverses, in Qewvres Diverses, vol. 111, § 143 p. 392b.



homimes agissent contre leurs principes»™, servono a Bayle per mettere in
tutta evidenza i limiu, le aporie, le manchevolezze dell’ctica cristiana e la
propria insoddisfazione di fronte a quest’ultuna. Se i sentimento morale,
questa attitudine naturale e razionale dell’uomo, gode del carattere della
certezza, conduce a «verita di fatton, che posto, mn defuontva, il filosofo
riservera alla fede? La scelta che prospetta a se stesso, ¢ alla coscienza mdi-
viduale, sara poi quella del fideismo, come unica alternativa e niparo, ma ¢
per Bayle la folha pascaliana, la scommessa pascaliana. L'etica senza Dio e
’ateo virtuoso di Bayle silegitimano a partire da questo «sentiment moral»,
SONO una risposta, a interrogativi, a incompatibilita, a tensions 1rrisolte che
nascono tutte sul terreno della teologia.

Nella sua Dissertation dal utolo: «Examen des sentiments de M. Bavle sur
les effets de athéisme a I’egard de la sociétér, radotta in francese e pubblica-
ta nella raccolta Dissertations sur Lunion de la religion, de la morale et de la politique.
William Warburton, dotto prelato inglese noto sul Continente i particolare
per le sue guerelles con Voltaire, dimostra come a meta Settecento «le fameux
paradoxe» de Bayle fosse entrato a pieno titolo nel dibattito filosofico-teolo-
gico europeo. Nelle poche pagine del suo paradigmatico testo, Warburton
individua la tesi fondativa aella concezione del «sentiment moral» di Bayle, ¢
cerca, seppure mfruttuosamente, di decostruirne le argomentazion cogliendo
1mmediatamente c16 su cu st sostiene, agh occhi del pensatore inglese, questo
«paradosson, ossia la separazione artificiosa tra morale ¢ religione.

M. Bayle, [qui] soutient qu’il pourroit y avoir une republique d'athées, on
entre dans I'éxamen de ce fameux paradoxe; et Pon sattache a le réfuter.
M. Bayle n’a pu le soutenir qu'en séparant artificieusement la morale de la
rcligion: on remonte aux prémiers principes de la morale, on démasque les so-
phismes dangereux de cet auteur, philosophe aussi subtl qu’écrivain agréable:
on le poursuit au travers du labyrmthe ou i égare ses lecteurs; et 'on fait voir
gue la morale et Ja religion sontinséparables; que la morale supose 'obligation
envers un Ewe de raison ou envers sol-méme, est nulle et chimérique: que
nous devons par conséquent chercher un principe d’obligation hors de nous-
mémes et envers un Etre réel, et quun Etre qui peut imposer a 'homme des
obligations morales ne peut étre que Ja Divinité.”

E un aspetto centrale del pensiero di Bayle I'«accogliere senza arroganza
la possibilita di forme diverse in cu1 poteva mangestarsi il sentimento religioso,

" P. Bavle, Pensécs diverses, in Oeurves Diverses, vol. TI1, § 181, p. 116a.
" «Examen des sentiments de M. Bavle sur les effets de 'athéisme a V'egard de la sociétér.
tradotta in francese ¢ pubblicata in William Warburton, Dissertaiions sur L'Union de la religion, de

la movale ot de la poittigue, Londres, G. Darrés, 1742, vol. I, «Preface du vraducteur». pp. 4-5.



di aflermare il prunato — che s1 puo detinire 'autenuco ¢ Unico tGnudiie o
del senamento religioso — di «cette luniére prumitive et universelle, qui
¢mane de Dieu pour montrer a tous les hommes les priucipes généraux
de Péquité»®) e di stabilire su questa base la centralitd della coscienza e
del diritto della coscienza all’errore»®. E a partire da queste convinzioni
principalmente storico-filosofiche, e solo subordinatamente politiche, che
Bayle era venuto costruendo il suo formidabile argomento contro ogni
arroganza dogmatica € contro ogni violenza impositiva n religionc ¢ nel
cuore dell’'uomo, e aveva strenuvamente difeso 1 valori della pace ¢ della
tolleranza.

Virta degh ate1 e tolleranza furono temi che attraversaronc la cultura
europea e permearono una {amosissima utopia che di i a poco Jonathan
Swift avrebbe composto. Gulliver aveva preferito la ricerca della verita alle
lusinghe de1 connazionali, per avventurars: in isole lontane alla scoperta di
societa 1 cul esseri viventl «possedevano U lume delia ragione, perché questa
deve sempre, prima o poi, vincerla sulla forza bruta»® e dove «la parola
Houyhnhnm nella loro ingua vuol dir ‘cavallo’, cive, secondo 'etumologia,
‘perfezione della natura’»®’. Swift aveva certamente in mente Bayle quando
faceva assurgerc Spinoza a modello di virta™' e mentre narrava le avventure
del suo eroe viaggatore.

" P. Bayle, De la tolérance. Commentaire philosophique sur les paroles de Jésus-Chnst «contraine-le:
d’enirer», Introduzione note e passi scelu a cura di J.-M. Gros, Paris, Agora, 1992, cap. I, par.
I, p. 90. Citato nel passo del volume di R. Minun, Onentalismo e wdee di tolleranza nella cultura
JSrancese del primo *700, Firenze: L.S. Olschki, 2000.

" Rolando Minuti, Orientalismo ¢ idee di tolleranza, pp. 202-203.

*¢ Jonathan Swift, / viaggi di Gulliver, testo originale u fionte, Roma: Vignola, 1997, parte
IV, cap. IV, p. 459.

" Ibidem, parte TV, cap. 111, p. 445. Si veda Anne Barbeau Gardinier, « Be ¥z as the Horse!":
Swaft, Spinoza, and the Society of Virtuous Atheisw, in Studic: i Philology. 97, 2, 2000, pp.
229-253. Cfr. anche Marco Aime, Gl specchi di Gulliver. In difesa del relativismo, Torino: Bollau
Boringhieri, 2006 e Raffaele Russo, «Saggio come un cavallo: utopia e distopia nel viaggio di
Gulliver fra i cavalli parlanti», in J. Cano Cuenca y F. Pezzoli (eds.), Animales politicos. Ensayos
sobre la figura del amimal en la teoria politica, Madrid: Ediciones Clasicas, in stampa.

5% Scriveva Bayle nella Continuation des pensées diverses, in Oeuvres Diverses, vol. 1, § 144, p.
397: «Mais pour vous donner un exemple non seulement plus moderne, mais auss) plus
éclatant, j¢ n'at qu'a vous prier de jetter les yeux sur la morale de Spmoza. Vous v trouverez
tout ensemble 'Athéisme le phis formel qui alt jamais été enseigné, et un grand nombre de
bonnes maximes sur les devoirs de Phonnéte homme».



